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Resumo

O objetivo deste artigo € um convite a reflexao sobre a cons-
tituicao identitaria de género nas bases do paradigma da
intersubjetividade. O paradigma da intersubjetividade é depen-
dente da razao comunicativa que leva em consideragao a
constituicao critica do mundo que nos € dado com elemento
constitutivo das acoes. A constituicao identitaria € um processo
também dependente das relagdes comunitaria em constitui-
cao e reconhecimento. Desta forma, a constituicao identitaria
vai muito mais além da autoafirmacao limitada ao paradigma
da subjetividade. Com a introducao do paradigma da intersub-
jetividade, entra em cena a comunidade dos falantes como
reconhecimento da performasse resultante da constituicao
identitaria. A constituicao identitaria no paradigma da subje-
tividade pressupde no primeiro momento, as transformacoes
psicossociais, isto €, mudancas em um contexto sociocultural
em transformagoes. A limitagao do paradigma da subjetividade
nao leva em consideragao os atos de fala. Assim, com a intro-
ducao do paradigma da intersubjetividade temos mais chances
que a performasse identitaria possa ser bem-sucedida. Portanto,
nao ha individuos puros nas relacoes identitarias, toda cons-
tituicao identitaria pressupde que ela seja transpassada pelas
experiéncias coletivas mediada pela linguagem.
Palavras-chave:ldentidade,Intersubjetividade,Performatividade,
Habermas.
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Introducao

constituicao da identidade nao so limita, mas é dependente do

reconhecimento do outro. Exigindo assim, acoes de aprovagao

e aceitacao da constituicao identitaria. Nessa interrelacao, o
outro nao determina a identidade, mas se apresenta como uma folha
de contraste. Ha momentos que as experiéncias individuais sao soli-
tarias-, sé dependem do individuo no seu processo de subjetivagao.
Mas, ainda sim, a identidade permanece dependente da alteridade.
Pois, essa dependéncia se da pela intersubjetividade, as minhas expe-
riéncias sao transpassadas pela linguagem. Essa relacao identitaria
se configura na égide de elementos fundamentais: uma teoria da
constituicao da sociedade com normas e regras descritivas e sujei-
tos intersubjetivantes socializados que se produzem na medida em
que suas praticas cotidianas se orientam a objetos susceptiveis de
experiéncias

Esses elementos podem ser denominados na perspectiva durkhei-
miana de valores ou estruturas que constituem uma comunidade, na
forma de uma consciéncia individual e coletiva no intenso processo
de interagao social da consciéncia de um grupo. Podemos entender
esse processo como uma alteridade comunitaria.

A consciéncia social, nao se da em todos os individuos da mesma
forma, mas em alguns ela se desenvolve como uma consciéncia critica.
Essa consciéncia social, se apresenta diferentemente aos individuos.
O que nos parece, € uma formagao de uma consciéncia social critica
limitada e restrita, mas, dependente de uma linguagem.

Metodologia

A constituicao deste artigo partiu de uma pesquisa bibliografica.
De acordo com Koche (2015, p, 122) “Na pesquisa bibliografica o inves-
tigador ira levantar o conhecimento disponivel na area, identificando
as teorias produzidas analisando-as e avaliando sua contribui¢ao para
auxiliar a compreender ou explicar o problema objeto da investiga-
cao”. Portanto, parte da apropriagao de conceitos e concepgdes na
literatura. Aqui em especifico, Jirgen Habemas (2001, 2007). Desta
forma adotou-se o método hipotético-dedutivo (MARCONI; LAKATOS
2009) a partir do problema levantado sobre aproximacao da ideia da
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constituicao da identidade no paradigma da intersubjetividade. Na
concepcao de Marconi e Lakatos (2009) o método hipotético-dedutivo
parte de uma questao que suscita duvidas-, ao qual pressupde pro-
postas provisorias a partir de teorias e hipoteses de trabalho. Assim,
pretende apontar possiveis caminhos diferentes dos ja apresentado
nas teorias estudadas.

Intersubjetivas compartilhadas

A subjetividade ainda permanece em bases monologicas. Para
Habermas (2007), a teoria da constituicao socioldgica husserliana
oferece uma vantagem em relagao a Kant. Husserl propée uma sub-
jetividade cujas operagoes tém um Carater universal. Com isso, ele
abre uma teoria da constituicao da sociedade com normas e regras
descritivas e sujeitos intersubjetivantes socializados que se produzem
na medida em que suas praticas cotidianas se orientam a objetos sus-
ceptiveis de experiéncias (HABERMAS, 2007, p. 41).

Outra vantagem é a constituicdo de uma consciéncia geral,
sem o plano de “eu” transcendental, particular do observador feno-
menologico. E ainda, conta com uma pluralidade de “eus”, “eus”
transcendentais que precedem a propria subjetividade em um mundo
com uma relagao em e com o outro (HABERMAS, 2007), em uma
experiéncia intersubjetiva socializada que se expressa em sistemas
simbdlicos de linguagem natural, onde o saber acumulado esta dado
ao sujeito particular como tradigao cultural (HABERMAS, 2007, p. 39).

A nossa consciéncia, com sua estrutura intencional exige a pos-
sibilidade de diferenciar entre realidade meramente indireta de uma
realidade direta dos objetos, uma diferenciacao entre a realidade
direta e realidade mediata de objetos possiveis como uma diferenca
entre a realidade nao intuitiva e a realidade intuitivamente executada,
que se configura na articulagao linguistica no discurso enunciativo
com sujeitos e predicados efetuados mediante expressoes relativas a
situagoes. Para a nossa consciéncia, toda intencao se apresenta entre-
lagada com o mundo objetivo. Mas, ato de consciéncia manifesta - se
através do sentido do objeto pretendido, e antecipa o fatico desse
objeto a que a intencao dirige (HABERMAS, 2007, p. 44). Na com-
preensao husserliana, a formacao da consciéncia ela se da frente a
experiéncia fenomenoldgica da observagao do eu transcendental, mas
a compreensao desse fendmeno depende de uma construgao a priori
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da linguagem e a sua socializagao. Portanto, ha um entrelacamento
entre o “eu” o fendmeno e a linguagem. E neste ponto que Habermas
se atém e se prende. Esse entrelacamento se da por causa do envol-
vimento de turbilhdes de experiéncias, valores, simbolos mediados
pela linguagem em uma comunidade socializada. Nao seria possivel
conceber um sujeito puro desnudado de linguagem. Por exemplo, ao
se referir ao sol em um ato de fala, o ouvinte s6 entenderia a inten-
cao do falante se ele estiver dentro de um contexto socializado da
estrutura simbolica da linguagem. Porque ha uma distincao e entrela-
¢camento linglistico com o mundo objetivo. Toda vez que o falante faz
jus desse discurso o “eu” se dirige a objeto de seu entorno e se ocupa
dele desse ou daquela maneira.

A tese de Habermas é que esse processo da nossa consciéncia
é universal pois, a vida tem que poder fazer - se derivar da execu-
cao de atos de uma subjetividade, cujas operagoes se explicitam nos
entrelacamentos de sentidos que sao 0s objetos possiveis acessiveis
a intuicao (HABERMAS, 2007, p. 46). A afirmagao de Habermas é que
com Husserl aparece a clara universalidade com que os reinos do
conhecimento entrelagam entre si, todas as formas de operagoes pro-
cedentes da subjetividade, da afetividade e da vontade.

O “eu” o que constitui o outro como elemento de meu mundo,
mas o outro nao se apresenta fora de uma subjetividade originaria-
mente nas operagodes constituinte que ele exerce, como teria que
ser em principio, se o outro fosse na verdade algo constituido pelas
minhas percepgoes. Retomaria ao dilema da consciéncia monoldgica,
0 outro é uma construcao da minha subjetividade. Assim, eu constituo
o alter em uma perspectiva subjetivista. Esta pratica estaria na ilu-
sao desta constituicao do alter. Dessa forma, Husserl nao tem como
fugir da constituicao do alter em bases monoldgicas. Isso acontece
porque Husserl nao tomou como pano de fundo o mundo objetivo.
Pois, a objetividade do mundo esta ai, como ele mesmo, o mundo
para todos, s6 me é dado como objetivo a natureza que eu consti-
tuo nas formas de autorrepresentacao idéntica para todos os demais.
Portanto, neste mundo da vida os sujeitos socializados se movem, ja
sempre no plano transcendental que € a intersubjetividade. A tese
de Habermas € a concepcao que o mundo da vida, possibilita a cone-
xao da vida cotidiana e o possivel entrelagamento de perspectivas,
quando assumimos reciprocamente evitando as armadilhas da cons-
tituicdo do alter na projecao a priori monoldgica do “eu” a posicao do
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alter. E sé esse caminho que talvez transpormos uma intersubjetivi-
dade de bases monologica com o mundo social como pano de fundo
e justamente com o conjunto dessas possibilidades de relacdes inter-
subjetivas compartilhadas.

Corpo e corporeidade

A concepgao do “eu” transcendental de uma consciéncia da per-
cepcao dos fendmenos é Também transcendental. O “eu” se constitui
na suposicao de um estado inicial em que esta dada uma natureza
radicalmente desnuda de todos os demais sujeitos e de toda a relagao
intersubjetiva. Como ja vimos antes, o mito do individuo puro, nao
existe mais, e muito menos uma natureza que possa ser acessivel sem
uma socializagao das estruturas simbolicas. Pois, se assim o fosse a
natureza nao poderia estar posta para os individuos como natureza
objetiva acessivel.

Essa tentativa husserliana apresenta duas falhas na visao de
Habermas que carecem de reflexdes, A) a relagao entre os corpos
desta natureza, propriamente reduzida sé em um Unico corpo que vem
caracterizado como “meu corpo” e B) minha corporeidade vivenciada
como um corpo extraordinario em que eu constituo o meu mundo,
ordeno e estruturo a partir de subjetividade individuais. Essas duas
falhas na perspectiva de Habermas, o conduzira a seguir os passos
da historia da intersubjetividade de Husserl sobre a perspectiva da
relacao entre; corpo e corporeidade, objetividade, subjetividade e
intersubjetividade.

A) O “eu” a principio ainda é o primeiro a tomar consciéncia da
experiéncia originaria de sua corporeidade. O alter se forma da per-
cep¢ao do mundo corporeo consciente da primeira experiéncia do
“eu”. A corporeidade do alter presenta uma vida - ato estranha que
em principio nao me é acessivel de forma direta. Mas, a compreensao
do alter - ja esta a priori transcendentalmente constituido de forma
subjetiva no ambito da consciéncia fenomenoldgica de um saber epis-
témico. Mas, o alter como abjeto da minha consciéncia me manifesta
no contexto do mundo social e nas interacoes sociais mediada pela
linguagem.

Pois esta vida - ato do alter, mediada pela linguagem e objeti-
vada na corporeidade o primeiro objeto estranho que surgem em meu
mundo primitivo (HABERMAS, 2007, p. 53). Pois assim se constitui o
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sentido do alter, sujeito a quem o seu corpo vem entrelagado como
corporeidade, da mesma maneira como a minha propria corporei-
dade. Como autoafirmacao. Husserl recorre a troca de perspectivas
espaciais como virtualmente pode tomar lugar da outra corporeidade
alterar seu “ali” como o meu “aqui”. Isto é, uma troca de espago de
experiéncias interesses e perspectivas egocéntricas. Assim, também
pode adaptar a perspectiva mundana do outro apresenta naquela
corporeidade e relativizar a encadeamento da perspectiva do meu
mundo e seu mundo em favor de uma perspectiva que nos seja
comum. Ora, fica para Husserl a dificil tarefa de explicar por que em
meu mundo primordial, em que sé esse corpo destaca como minha
corporeidade originariamente vivida, e perco a totalidade de todos os
demais corpos em subconjunto dos corpos como potenciais corporei-
dade de outros sujeitos? Dessa forma, a corporeidade experimentada
como corporeidade s6 aparente, quando nao se produz tal concor-
dancia, pois ele so6 é aparente. Pois, com os gestos s6 posso entender
0s movimentos do outro corpo, aprender em termos analogicos, se ja
existe um conhecimento intersubjetivo de uma revisao de signos e
de um Léxico.

A analise de Habermas sobre as falhas das tentativas da feno-
menologia husserliana na constituicao de uma intersubjetividade se
esbarrou na explicacao da formacao da consciéncia e autoconsciéncia,
sem deixa claro essa passagem sem o entrelacamento com o mundo
social. Pois, para Habermas a mera concordancia de apresentagoes e
alternancias sucessivas de lugares sucessivas nao vale como critério
de delimitacao e esforco da intersubjetividade. (HABERMAS, 2007, p.
55).

No entanto, Husserl se engana por antecipar apresentacao de um
significado por uma expressao simbdlica associado ao corpo. Desse
modo Husserl nao pode esperar nenhuma for¢ca formativa de sua
teoria, pois nao é licito pressupor tal funcao semantica especifica da
linguagem, se o que se trata € de explicar a energia de uma relagao
intersubjetivista entre “eu” e o “alter” na relacdo que é a que teria que
comecar fazendo possivel para o entender mutuo através de compar-
tilhamento linguistico. A modernidade vetou esse caminho, de uma
mimesis formadora daquele que contempla, cai a premissa a intuicao
fenomenoldgica nao tem apoio para sua pretensao formativa.
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A constituicao do mundo intersubjetivo

A constituicao do mundo intersubjetivo de individuos socializa-
dos se da a partir do entrelacamento reciproco de perspectivas, onde
todos os participantes aprendem. Assim os demais, como também a
natureza desde o proprio ponto de vista. Os participantes envolvidos
adotam a perspectiva do outro e nao o seu lugar, isto é, o “eu” assume
a terceira pessoa constituindo assim comunitariamente um mundo
objetivo compartilhado linguisticamente. (HABERMAS, 2007).

Dessa maneira, o0 mundo s6 se constitui mediante uma relacao
simétrica que permita igualmente ao alter colocar - se em meu lugar,
colocar - se no lugar da interioridade apresentada a de identificar
meu mundo como seu pela mediagao da linguagem nas expressoes
verbais. Isso se manifesta frente a compreensao das experiéncias
que reconhece na experiéncia do alter um saber epistémico, obje-
tivo linguisticamente compartilhado pela autoconsciéncia. Mas, esse
conhecimento epistémico compartilhado no mundo social, nao acon-
tece em Husserl de forma reciproca e completa. Pois, ainda esta presa
a concepgao subjetivista individualizada que anula a perspectiva do
alter e seu conhecimento. Mas, a falha esta no delineamento fenome-
nolégico do eu mediante a subjetividade ainda presa no fundamento
transcendental, ainda mais, o “eu” do fenomenolégico se mantém
sempre durante a autoconsciéncia a funcao de um eu - primeiro pré-
vio ou um eu - primitivo na consciéncia (HABERMAS, 2001).

Conclui Habermas, que a fenomenologia husserliana como teo-
ria da constituicao dos individuos e suas experiéncias e formacao da
autoconsciéncia no mundo objetivo intersubjetivamente comunitari-
zada e compartilhada a todos, nao pode fazer - se plausivel por esta
via. Uma vez que a experiéncia socializada intersubjetivamente em
sentido strito nao pode apresentar — se sem o conceito de um sen-
tido comum e compartilhado por diversos individuos. Desse modo,
os significados idénticos nao se formam na estrutura de um indivi-
duo solitario de uma realidade a partir de uma razao isolada que se
apdia em métodos e enunciada universais, estabelecem maximas
para a construcao do saber como verdade enquanto evidéncia subje-
tiva, observador dos fenémenos contemplado o seu mundo. Até aqui,
Habermas analisou os fundamentos da intersubjetividade husserliana,
e se convenceu que ela apresenta falhas, que todo esforco de Husserl
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ainda permanece preso ao fundamento monoldgico. Isso nos leva a
indagar qual entao seria uma possivel saida para esta questao? Ou se
mesmo em bases monoldgicas Habermas apresenta outra argumentos
convincentes?

A tese de Habermas € que as teorias da comunicagao gozam da
vantagem de partir de imediato da relacao intersubjetivista ao contra-
rio das teorias da constituicao que tratam em vao de deduzir a partir
das operacdes da consciéncia monadica.

Conclusao

A subjetividade € constituida de forma partilhada, distinguindo-
se 0 eu do outro e, por conseguinte, por um seu igual. Os individuos
fazem distingao entre pessoas gerais, com caracteristicas naturais, que
falam e agem e que sao inconfundiveis. Esse reconhecimento mutuo
se da quando surge o momento do sentimento de pertencimento a
uma comunidade particular, que tem muitas coisas em comum, entre
elas o mundo social, a linguagem, a cultura, os direitos e os deveres.
Mas a partir desse reconhecimento mutuo, surgem limitagoes: a cons-
tituicao da intersubjetividade das visoes de mundo, das formas de
vida estruturadas, simbolicamente partilhadas; a diferenciacao entre
particular, universal e individual e o reconhecimento de que todos
sao membros da mesma comunidade e diferentes uns dos outros. 1sso
ainda nao garante que os individuos facam uso da Razao Comunicativa
ao se referirem ao mundo da vida. Com esses argumentos,

Habermas avang¢a com sua tese de que a intersubjetividade esta
entrelagada a nogao de estrutura do reconhecimento mutuo, que lhe
rendeu explicagoes sobre o partilhar e a visao de mundo, essenciais a
participacao de individuos na prdxis comum. Dessa maneira, os tracos
basicos da intersubjetividade do entendimento mutuo entre sujeitos
que falam e agem, configuram-se na moldura pragmatica do uso lin-
guistico e do agir social.
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