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Resumo: A questdo inicial desta pesquisa foi “por que as pessoas se casam?”, especificando, cheguei
ao questionamento de “por que as pessoas Se casam dentro de um modelo de ritual demonstrado pelo
mercado de casamentos?”, o que levou a pergunta “o que justifica o alto gasto neste dia unico?”’. Uma
possibilidade de resposta foi através da exploragdo de “imaginarios” compartilhados, entendidos como
percepcdes sociais, formas de ver o mundo a partir de sentimentos, vivéncias e memorias.
Historicamente o ritual do casamento envolve, para além das questbes de consumo, relagbes de
género. Ha a construcdo social de que “toda mulher deveria ter que desejar se casar”, assim como
“todo homem deveria fugir deste compromisso”, sdo dois esteredtipos para uma mesma logica de
dominacédo heteronormativa que os opera, ambos precisam ser rompidos. Os potenciais de submisséo e
de empoderamento feminino estdo em uma linha ténue, sempre negociada na instituigdo casamento.
Busco complexificar uma concepgdo de “princesa” associada a imagem de “noiva” geralmente
percebida sob os signos do romantismo, passividade e ingenuidade, mostrando sentidos diversos de
feminilidade e a pluralidade de experiéncias. E consensual o entendimento de que o direito as
vivéncias conjugal e parental ndo pode ser compreendido como monopélio das pessoas
heterossexuais? Nao ha fundamento ético que justifique a definicdo da familia como instituicdo restrita
ao universo da diferenca sexual. Judith Butler, em “O parentesco € sempre tido como heterossexual?”,
afirma que o casamento confere estatuto legal a forma familia, mas questiona esta legitimacdo pelo
Estado e homossexualidade "legitimada”.
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Ter um casamento completo, com ceriménia e festa € o sonho de muitas mulheres, e
de varios homens também, claro, mas ndo em namero proporcional. O romantismo esta ligado
a esse ritual, alimentado pelos contos de fadas. A associacdo entre ser noiva e querer ser uma
princesa, mesmo que por um dia, é desenvolvida nesta pesquisa.

E socialmente aceito que um casal inicie uma vida conjugal, morem juntos, até mesmo
tenham filhxs, sem estarem casadxs. Entdo, por que muitxs ndo abrem mao da celebracdo do
casamento? Que relacdes, redes de afinidade e parentesco o casamento estd criando e/ou
mantendo? O casamento é legitimador desse estado, da unido. Passa- se de um estado liminar,
em que ndo se é solteirx, mas ndo se tem a confirmacéo social de sua posicdo de casal estavel.
O status de “esposa” e de “marido” ainda sdo importantes na sociedade moderna. Com o
casamento, a posic¢éo social do casal se reestabelece.

O casamento como ritual de passagem, como rito simbdlico, estd de certa forma no
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padrinhos, convidadxs, cerimonialistas, fornecedorxs. Mas ndo sé entre xs diretamente
envolvidxs nesse processo, essa € uma ideia presente no senso comum, de uma forma
rudimentar. H4 uma aparente tensdo, no interior do proprio ritual do casamento, entre
imaginarios construidos e as expectativas dxs noivxs, das familias e dxs convidadxs. Essa
aparente tenséo e a construcdo dela sdo inquietagOes centrais que conduziram a esta pesquisa.

Esta reflexdo parte da necessidade de se compreender por que e como o ritual do
casamento perdura até a modernidade e, apesar da reconfiguracdo da instituicdo familia
contemporanea, se fortalece. Nunca foi meu objetivo abarcar toda a diversidade de formas de
expressdo desse ritual de passagem, notadamente presente em praticamente todas as
sociedades e diversas épocas, e sim contribuir para o entendimento antropoldgico e
sociologico do ritual, das relacGes por ele criadas, reforcadas ou desfeitas e dos imaginarios
construidos no processo.

Turner, refletindo sobre a experiéncia, lembrando do que Dewsey chamou de “uma
iniciacdo ¢ uma consumacdo”, d4& como exemplo a cerimonia de casamento como uma
experiéncia formativa e transformativa, uma sequéncia distinguivel de eventos externos e
reacdes internas a ele tais como iniciacbes em novos modos de vida (Turner, 2005). Essa
experiéncia interrompe o comportamento rotinizado, ndo € um mero momento, mas um
momento, quando a vida pode ser sentida de forma mais intensa e as trocas sdo ampliadas.
Dai podemos entender a relevancia do “dia mais importante na vida dxs noivxs”, ou pelo
menos um deles, e como o0 comportamento dos envolvidos nesse ritual se transforma durante
0 periodo de preparacdo e celebracdo. Ainda pensando com Turner (1974), noiva e noivo se
tornam personae liminares, hd um contraste entre seu “estado” e a “transi¢do”, ¢ um periodo
ambiguo, ndo possuem ainda o status de casados e, portanto, inclusive legalmente, de marido
e mulher, mas por outro lado ndo sdo individuos separados e nem correspondem aos papéis de
mulher e homens solteiros. No ritual da cerimbnia e festa, xs convidadxs vivenciam
momentos de communitas, em que ha algo de sacralidade.

Nas ciéncias sociais existe uma percepcdo de que a relevancia dos fendbmenos reside na
sua significacdo, tanto para quem observa quanto para xs que dele participam. Por isso é
importante destacar que o ritual € maleavel, potencialmente polissémico e possui a capacidade
de acomodar-se a mudanca social, a variabilidade dos ritos de casamento estd ndo s6 na
diferenca entre regides e religibes, mas entre “tradi¢do”, “renovagdo” e “adaptagdo”, entre
imaginarios compartilhados. Martine Segalen coloca que perceber a plasticidade dos ritos e

se interrogar sobre as condigOes sociais
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dessa variabilidade significa compreender melhor as causas de sua manutencao na sociedade
moderna. (Segalen, 2002). A plasticidade do ritual do casamento impressiona. Combinada
com o seu alto grau de fragmentacdo é possivel que cada elemento se transforme seguindo
uma orientacdo e ndo necessariamente quebrando a tradi¢do. A noiva pode entrar dancando e
de vermelho na igreja, mas ainda assim manter uma ideia romantica de casamento. O rito
atualiza e reforga o mito, a plasticidade dos elementos do rito do casamento (como fotografia,
musica, decoracdo, trajes, presentes, bebida e musica) faz parte da manutencdo e transmissdo
do casamento como discurso mitico, como mensagem. Roland Barthes (2001) aponta que “o
mito ¢ uma fala”, que a matéria do mito pode ser dotada de significagdo, e ressignificagdo, por
isso nem seu objeto pode defini-lo. Esta fala mitica pressupde uma consciéncia significante,
uma comunicacao apropriada. Joseph Campbell (1988) traz que a mitologia € a matéria de que
sdo feitos os sonhos, e que 0s mitos e 0s sonhos vém do mesmo lugar, o discurso mitologico
do casamento constrdi o sonho de casar, dialeticamente o rito deste casar modifica a mitologia
enquanto a faz sobreviver e ser transmitida. Das mudancas do ritual de casamentos em varios
tempos € espagos, 0 que permanece € o que podemos chamar de “estrutura moral”, como
instituicdo consolidada, que se mostra vantajosa para a sociedade e para o casal, também
como dispositivo de controle.

Ha uma diversidade de defini¢des para o conceito de “ritual”, forjadas a partir de
estudos sobre sociedades profundamente diferentes entre si, algumas definicbes podem deixar
escapar manifestacdes significativas a determinados grupos sociais. Segalen cita que Lewis, a
partir da interpretacdo de Van Gennep dos ritos, interpreta os rituais de passagem como
lubrificantes para as engrenagens do ciclo da vida familiar, limando arestas sociais. A autora
lembra que ha interpretacdes importantes para além da heranca teérica de Van Gennep,
Bourdieu substitui o rito de passagem pelo rito de “legitimagdo”/ “instituicdo”/
“consagra¢do”, evidenciando o poder das autoridades que instauram a linha de passagem de
um estado a outro. J& Leach define o rito como “um comportamento esporadico que
caracteriza certos membros de uma mesma cultura” (Leach, 1971, apud Segalen, 2002),
comunica através de um codigo culturalmente determinado, através de palavras e elementos
nédo-verbais, igualmente relevantes. M. Segalen propde uma definigdo “util” de ritual, que
abarca a dimensdo coletiva, prioriza a eficacia social, reconhece que as manifestagdes rituais

tém especificidades, marcam rupturas, descontinuidades, momentos de passagem tanto
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individuais quanto sociais:

“O rito ou ritual é um conjunto de atos formalizados,
expressivos, portadores de uma dimensao simbélica. O rito é
caracterizado por uma configuracdo espaco-temporal
especifica, pelo recurso a uma série de objetos, por sistemas
de linguagens e comportamentos especificos e por signos
emblematicos cujo sentido codificado constitui um dos bens
comuns de um grupo”. (SEGALEN, 2002)

A celebracdo do casamento contemporaneo na nossa sociedade marca nao apenas
passagens, adquire com mais intensidade o sentido de conferir publicidade a um ato de
compromisso, que na verdade j& foi estabelecido entre o casal através das praticas de sua
relagdo, muito antes do rito em si, se torna um ritual muito mais flexivel do que
historicamente caracterizado, funciona como uma encenagdo do casal de seu
relacionamento/casamento ja vivenciado. Pensando na fun¢do comunicativa do rito, Segalen
lembra que falar de festa é falar também de espetaculo, dentro do advento da sociedade dos
meios de comunicacdo massificados. A tendéncia de manifestacdo ritual como espetéaculo é
também perceptivel em ritos essencialmente privados, afirma a autora, como o casamento.

Para compreendermos o ritual do casamento, e sua plasticidade, precisamos partir das
relacGes de parentesco. Lévi-Strauss, refletindo sobre o universo das regras em Estruturas
elementares do parentesco, parte da regra de exogamia e a proibicdo do incesto como regra
social universal. Para além das consequéncias naturais nocivas das unides consanguineas, é
fundamental entender a proibicdo do incesto a partir da ideia de alianca. As regras de
casamento proibem um circulo de parentesco. A organizacdo matrimonial esta no centro de
um sistema fundamental de reciprocidade, envolvendo trocas matrimoniais e trocas
econdmicas. O autor admite na analise a equiparacdo das mulheres aos bens, escassos e
essenciais a vida do grupo. A mulher como bem escasso € distribuida a partir de intervencéao
coletiva, as condi¢des do meio e da cultura séo responsaveis pela possibilidade de um macho
encontrar uma esposa. A monogamia aparece como um limite da poligamia, pela concorréncia
econdmica e social. Segundo a analise levistraussiana, 0 casamento apresenta uma
importancia econbmica, e ndo erdtica. As regras tradicionais da divisdo do trabalho entre
homens e mulheres faz surgir a necessidade de uma vida comum entre 0s sexos. Nesta
divisdo, a mulher é responsavel pela casa e
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entendida como uma célula social fundada na prestacdo de servicos reciprocos, como reflete
Lévi-Strauss em outra obra (1986).

No capitulo A familia da obra O olhar distanciado (1986), Lévi-Strauss afirma que a
familia moderna esta assentada no casamento monogamico, residéncia independente do casal
de esposo e esposa e relagcOes afetivas entre pai, mée, filhos e filhas. “Familia” pode ter
variados arranjos, como etnografias em povos diversos demonstram. A familia conjugal ndo
provém de uma necessidade universal, ha um grande repertério ‘“ndo conjugal”, como
poliandria. O autor, entdo, construiu um modelo reduzido para poder conceituar “familia”, em
que aponta as seguintes caracteristicas:

“l. A familia tem sua origem no casamento;

2. Inclui o marido, a esposa, os filhos nascidos da unido,
formando um ndcleo em torno do qual outros parentes se
podem, eventualmente, agregar;

3. Os membros da familia estdo unidos entre si por:

a) Lacos juridicos

b) Direitos e obrigaces de natureza econdmica, religiosa, ou
outra;

c) Uma rede precisa de direitos e proibi¢cBes sexuais e um
conjunto variavel e diversificado de sentimentos, como o

amor, o afeto, o respeito, o medo etc.” (Lévi-Strauss, 1986)

A predominancia do casamento monogamico ndo é explicada pela natureza, e sim
socialmente. Lévi-Strauss argumenta que em uma situacdo normal, esperamos encontrar em
qualquer grupo humano mais ou menos uma mulher para cada homem. Mas este ndo é o
argumento central. Em sociedades modernas, razGes morais, religiosas e, mais uma vez,
econdmicas, conferem ao casamento monogamico status oficial. O casamento como lago legal
se distingue de outros tipos de unibes pela aprovacdo social. Nem toda unido de fato é
“chancelada” socialmente como unido legitima. Os meios para esta aprovacdo variam
historica e culturalmente. Esta intervencdo da sociedade pode ser tacita ou expressa, ndo
importa. A divisdo tradicional do trabalho apontada por Lévi-Strauss (2012), origem da vida
comum entre 0s sexos, ndo € uma questdo de natureza dos sexos. A domestica¢do feminina,
ou seja, definir que o trabalho da mulher esta circunscrito ao lar, esta na génese da sua
opressdo. Gayle Rubin, ao analisar a subordinacdo social das mulheres em O trafico de

mulheres: notas sobre a “economia politica”
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do sexo, lembra que uma mulher “do lar” ¢ uma mulher, uma fémea da espécie humana, ser
“do lar” ¢ algo construido socialmente, a domesticagao esta dentro de determinadas relagdes
que a configuram, em um “sistema sexo/género” (Rubin, 1993), no qual uma sociedade
transforma a sexualidade biologica em produto da atividade humana.

Este modelo de submissdo feminina e casamento como relagdo causal ndo € o que esta
sendo expresso pelas etnografias aqui exploradas nesta pesquisa. O que se percebe € um
empoderamento em esferas diversas, coexistindo com certa manutencdo de papéis sociais
“tradicionais” em alguns aspectos. Cada interlocutora, e na logica da autoantropologia nao
poderia me excluir deste processo, € um pouco princesa, gata e borralheira. Ndo busco como
pesquisadora entrar em binarismos, como apresentar noivas e noivos como tipos ideais de
empoderamento ou de submissdo, ha nuances em todos os discursos, vivéncias e imaginarios.
Precisamos ir além de uma representacdo de mulher que a reduza, assim como de homem. O
direito de ndo querer casar é igualmente importante quanto o de querer ser uma princesa no
ritual, sem julgamentos de sonhos. O que ndo exclui a possibilidade de quebra dos
esteredtipos relacionados a homens e mulheres sobre seus papéis e expectativas sobre o
casamento como ritual e institui¢éo.

Foucault aponta, principalmente em Histéria da Sexualidade I, que a atividade sexual
sempre esteve submetida a dispositivos de controle das praticas e comportamentos sexuais.
Rubin (1993) também analisa sexo como um produto social, ndo s6 sexo como desejo sexual
e fantasia, mas também como identidade de género. O autor centraliza a histria da
sexualidade nos mecanismos de repressdo. O século XVII deu inicio a uma época de
repressdo da sexualidade através da incitagdo do discurso, ndo pela proibicdo em si,
instituindo uma verdade regulada sobre a sexualidade. Até o século XVIII, o sexo licito era
restrito as relacdes conjugais e carregado de prescri¢des. Foi o século das grandes proibicdes.
A procura por prazeres “estranhos” e o rompimento com as regras do casamento eram
condenadas moralmente e até juridicamente. Muitas praticas sexuais fora das relacGes
conjugais eram consideradas contra a natureza e os libertinos comegaram a carregar o estigma
da “loucura mental”. A medicina passou a interferir nos prazeres do casal, seus mecanismos
funcionavam pela incitacdo do prazer e do poder. No século XX, alguns mecanismos de
repressdo comecaram a afrouxar, das interdices sexuais imperiosas, passou-se para uma
relativa tolerancia sobre relagdes pré-nupciais ou extramatrimoniais. As reflexdes levantadas
por Foucault sobre o casamento e a sexualidade sdo importantes para pensar as formas de

relacionamentos modernas, grande parte do

(83) 3322.3222
contato@generoesexualidade.com.br

www.generoesexualidade.com.br




oY~CONAGES

imaginario sobre o casamento e as praticas conjugais modernas ainda estdo ligadas as
condutas problematizadas nos volumes de Histéria de Sexualidade. O argumento historico
construido por Foucault (e as formas de relacionamento amoroso categorizadas por Giddens,
principalmente o relacionamento puro, centrado no compromisso) permite nos diferirmos da
visdo do casamento como uma condigdo natural, problematizando o sonho do amor
romantico, que conduziu muitas mulheres a uma sujei¢cdo domestica. A cultura do cuidado de
si que analisou Foucault implicou na producdo de processos de subjetivacdo atrelados ao
corpo e a nocdo do eu, refletindo sobre moral e prazer. Esta nocéo de cuidado foi estendida
para a relacdo com outrx, estes cédigos de conduta transformaram o casamento em uma
instituicdo importante para a producdo de disciplinas e sentidos do convivio. Estas relacfes o
autor denominou conjugalidade, constituindo comprometimento entre homem e mulher.
Naturaliza-se assim o casamento como instituicdo, para além de um contrato socioeconémico,
é balizado como necessidade intrinseca. O prazer sexual passa a ser legitimo apenas dentro da
relagdo conjugal, as regras da conjugalidade se estendem a diversas instancias da vida.
Dispositivos de regulacdo do corpo, das relacbes e papéis sociais sdo constantemente
produzidos e reforcados.

Roger Rios analisa o reconhecimento das unides homossexuais como comunidades
familiares em seu artigo “Unides homossexuais: adaptar-se ao direito de familia ou
transforma-lo? Por uma nova modalidade de comunidade familia”. Antes de considerar as
unides de pessoas do mesmo sexo, 0 autor da um passo anterior, apontando concepcdes,
juridicas e historicas, do conceito de familia. De acordo com o historico apresentado no
artigo, podemos resumir as configuracdes familiares em trés modelos — Rios chama de familia
hierarquica a configuracdo fortemente institucionalizada, em que xs membros tém papéis
sociais e juridicos bem definidos e ha uma clara hierarquizacdo das relacdes a partir da funcao
patrimonial, (figura juridica correspondente: casamento); denomina como familia fusional
aquela configuracdo em que predomina a institucionalidade, mas ha uma relativa autonomia
individual (principalmente dxs c6njuges) nos papéis sociais e juridicos, valorizacdo do bem-
estar do grupo familiar (acima do individual), (figura juridica correspondente: unido estavel);
o terceiro modelo é a familia pds-moderna, o autor caracteriza esta configuragdo como aquela
em gue a autonomia adquire mais espaco que a institucionalizacdo, envolvimento patrimonial
e diante do grupo familiar a autonomia individual é relevante e mais valorizada (figura

juridica correspondente: pacto civil de solidariedade).
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Existe também uma questdo geracional no entendimento historico do ritual. Durante
uma aula de Métodos durante graduacgdo, a professora, ao receber um convite de casamento,
comentou que a geracdo dela ndo queria “nem o Estado, nem a Igreja se intrometendo no
relacionamento”. Ha também literatura sobre 0 assunto, focando nos anos 70, pensando no
contexto politico de ditadura, a relagdo com o casamento como instituicdo. Estado ndo deveria
se imiscuir em questdes privadas. Talvez um contexto de maior liberdade privada, inclusive
de consumo e conectividade, tenha voltado a incentivar a visdo do casamento ndo como
instituicdo reguladora e sim como ritual ligado ao universo do sonho. Além disso, 0s
imaginérios refletidos nas etnografias aqui analisadas séo construidos a partir de uma vivéncia
de experiéncias que em certos momentos séo similares, relacionados também ao fato de (pelo
menos a maioria) fazer parte de uma mesma geracéo, ndo esta apenas pela idade, mas também
pelo compartilhamento de um certo olhar e um certo fazer proprio da geracao.

A noiva Delta, a partir de sua experiéncia com o ritual do casamento e construgdes de
conjugalidade aprendidas e vivenciadas, comentou em nossa entrevista que acha que para toda
mulher, quando chega perto dos trinta anos, “bate aquele reldgio bioldgico, aquela pressdo
psicoldgica, putz, t6 perto dos 30, ndo casei ainda...” Delta foi a Ultima do grupo de amigas
de colégio a casar, “querendo ou ndo, isso mexe com a gente”. A transicdo a adultez e os
sentidos da vida adulta sdo temas do artigo Repensando a problematica da transicdo a
adultez: contribuicGes para uma Antropologia das ldades, fruto da tese de Doutorado, de
Elaine Miller. A definicdo do status de adulto é dada pela autora a partir de uma “triade de
responsabilidades” (Miiller, 2009): residenciais,  profissionais/financeiras e
conjugais/familiares. A transicdo para a adultez é identificada pela responsabilidade assumida
em pelo menos um destes dominios. Interlocutoras e interlocutores percebem seu curso de
vida a medida que se deslocam nele, destaca Muller. Assim como ela percebeu que pertencia
a mesma geracdo que estudava, também eu como pesquisadora vivencio eventos importantes
na definicdo do status adulto, como compra de casa propria e casamento, com proximidades
de geracdo com as noivas e noivos que acompanho. Outro aspecto destacado por Miiller é o
incobmodo com a relacdo entre adultez e responsabilidade como se a juventude ocupasse 0O
papel de “idade irresponsavel”, a juventude e a idade adulta ndo sdo exatamente fases
separadas no curso de vida. A necessidade de demarcar passagens pode ser problematizada,

este sentimento de “ser adultx” ou ndo varia ao longo do tempo e dos contextos que podem

mudar constantemente.
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Na obra Esposa: a mais antiga profissdo, de 1995, Danda Prado afirma que “o principe
desencanta a princesa; a partir dai se amam, se casam e sdo felizes para sempre”, a autora
parte do questionamento de como ¢ vivido esse “para sempre”, trazendo a melancolia do
“destino” entre modelos de esposa. Busca demonstrar que direitos das esposas a cidadania sdo
a extensdo dos direitos ja existentes para mulheres solteiras. Através do processo educacional
de meninas e mulheres mantém-se os tragos de “feminilidade compulsoéria”, como chama a
autora, limitando o acesso a cidadania plena. Compreende o0 termo esposa como “papel
atribuido a mulher em funcdo do qual se formaliza o lagco de paternidade entre um homem
com quem ela estabeleceu um contrato social ou religioso, que serve para institucionalizar a
vida sexual, e os filhos que ela dara a luz”. Este modelo de contrato apresentado garante ao
homem e a comunidade a producdo de bens de consumo e prestacdo de servigos através da
mulher que ele desposou, que corresponde as funcdes domésticas e servicos fora do lar. E
preciso que a garantia da paternidade seja reconhecida por um laco conjugal, demonstra
Prado, do homem se espera que seja capaz de assegurar a manutencdo do poder econdmico e
politico, a autora afirma que por este objetivo é preciso assegurar ao homem a propriedade do
instrumento de producdo de uma descendéncia, ou seja, sua mulher, dai se compreende as
relacfes de submissdo da esposa, como bem. Entretanto, hd& mudancas nos papéis e habitos
sociais de homens e mulheres. Prado lembra que a partir da obra O segundo sexo, de Simone
de Beauvoir, a mulher comeca a ser encarada como individua e produto social, para além de
seus papéis biossociais de made e esposa. Danda Prado aponta que em pesquisas sobre
familias, quando uma mulher que trabalha € analisada, seu papel como esposa praticamente
ndo é considerado, diferentemente de seu papel como mée, que quase sempre € contabilizado
como indicador social.

O ritual do casamento exacerba e reforca lugares atribuidos a mulher e ao homem,
também ha possibilidades para além do modelo hierarquico de familia. Nao ¢é
obrigatoriamente submissdo feminina, tampouco o inverso. E nesta linha ténue que se
encontra esta pesquisa. O site da edicéo brasileira do jornal El Pais, publicou em 2016 uma
coluna? que questionava “E possivel organizar um casamento feminista?”. A resposta da
coluna e a desta pesquisa é sim. Mas ha esforgos envolvidos nas desconstrucées do ritual. A
desigualdade de género existe, mesmo que camuflada em algumas esferas, vivemos em uma
sociedade que nédo cortou suas raizes sexistas. O ato milenar do casamento tem potencial

igualitario, mas suas implicacGes historicas carregam mensagens para mulheres, desde a

? http://brasil.elpais.com/brasil/2016/07/08/estilo/1468014314_009963.html (83) 3322.3222
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infancia, de representacdo de um modelo de feminilidade de beleza e delicadeza. Como
lembra a coluna do jornal, “quando atingem a puberdade, as jovens sabem que a sua unica
tarefa sera encontrar um principe encantado para protegé-las dos perigos que existem la fora”,
ndo que seja a Unica, mas é uma tarefa entendida como fundamental, que parece ser uma ideia
antiga, até mesmo ingénua, mas esta arraigada na educagdo sentimental que serd traduzida
como o0 que serd entendido como amor e compromisso. O que reforca a importancia da
criagdo e transmissdo de novas representacbes de feminilidades possiveis, que podem
inclusive ndo vincular um principe ao final feliz.

A coluna traz o questionamento de algumas e alguns membros da comunidade LGBTQ
sobre se 0 ato de casar € ou ndo incongruente com seus ideais, a partir de um entendimento do
casamento como unido entre homem e mulher, uma instituicdo baseada na tradicdo e se é ou
ndo valida a luta para fazer parte desta instituicdo. No entanto, como a propria coluna
comenta, h& casais homoafetivos que vém o ato de casar como um passo em direcdo a
conquista da igualdade de direitos®. E o caso de uma mulher heterossexual e feminista que
deseja casar? Seria este um ato incongruente? Feminismo € um movimento de luta e defesa da
igualdade de género, que ndo torna ideal apenas um perfil de comportamento, cada pessoa
seria livre para tomar suas préprias decisfes sobre seu corpo, moralidades e modos de vida.
Ser feminista ndo invalida e nem € incongruente com o desejo e sonho do casamento, seja 0
que podemos chamar de tradicional ou ndo. O que estd em questdo é a ndo submissao
feminina e o direito de escolha, desvinculando “ser mulher” de “obrigatoriamente lagos
conjugais”. Um exemplo de casamento como desempoderamento feminino ¢ trazido pela
coluna, lembrando que ndo podemos ignorar a submissdo potencialmente presente no papel
atribuido a mulher socialmente e definido pela instituicdo do casamento, na Bulgéria um
mercado é organizado anualmente para escolha de uma futura esposa, as jovens se enfeitam
ansiosas e vao com suas maes, como diz a coluna, “o que estd em jogo ¢ vital: se as meninas
caem no gosto de alguma familia rica, o resto de suas vidas sera mais facil, especialmente
para as suas familias. Caso contrério, € provavel que continuem a viver na pobreza extrema, e
gue a menina fique para sempre solteira: o pior que poderia acontecer em uma sociedade que
sO valoriza a mulher por sua fungdo reprodutiva e afetiva”. Este ¢ um exemplo que parece
distante e isolado, mas ha tradicbes menos palpaveis e explicitas, como o pedido de
casamento ter que partir do homem, o que acaba o colocando em uma posi¢édo dubia, tanto ha

a vulnerabilidade que se expde ao atribuir a mulher a resposta sim, podendo receber uma

3 Esta discusséo é melhor problematizada no ensaio Pelo direito de ser princesa, de ser princiqggq%?ﬁ%g%i?,
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negativa, quanto ha também a posi¢do de controle de quando sera o pedido e se serd realizado.
N&o é o casamento em si que estrutura 0 machismo, mas acaba por sustentar o papel social
atribuido a estas mulheres, presas ao ‘“sucesso matrimonial” como sindnimo de “sucesso
social”. A instituicdo matrimonial pode ser reformada, inclusive com a legalizagdo das unides
homoafetivas, para se realizar um casamento feminista é preciso reflex&o sobre os simbolos e
sentidos da celebragéo.

A organizagdo de um casamento necessita de um esforco de planejamento e execucao,
partir de que é uma responsabilidade do casal é fundamental para uma celebracao igualitaria.
A concepcdo de que os preparativos sdo uma ocupacao feminina e a entdo justificativa de um
desinteresse masculino reforcam a percepcéo generalizada de que € a noiva quem tem o sonho
de se casar, e é dela a funcdo da preparacdo. Algumas tradi¢cbes que compbem o ritual
precisam de um olhar mais atento quanto ao que reforcam e implicam, ainda pensando nos
preparativos, a expectativa de que a familia da noiva arque com custos do evento vem de uma
ideia de dote, uma retribuicdo (ou até mesmo pagamento) por a familia do noivo aceitar a
noiva e por ele manté-la do casamento em diante, a reconfiguracdo familiar principalmente
econbmica destaca a fragilidade de sentido desta tradicdo, outra explicacdo retorna a
percepcédo de que € da mulher o sonho de casar e € no matrimonio que esté seu sucesso social,
portanto sua familia financia. Pensando no dia do casamento em si, a primeira tradicdo que
requer nossa atencdo é a da entrada da noiva com seu pai, este pode ser um momento especial
entre pai e filha, ndo consciente da simbolizacdo da transmissdo do dominio sobre a mulher,
apesar de ser “uma honra”, “uma homenagem”, carrega conotagdes nada inofensivas, o
progenitor que entrega sua “menina” para 0S cuidados agora do marido, alternativas a esta
entrada podem ser interessantes quando a intencdo é a realizacdo de um casamento feminista,
por exemplo a noiva pode entrar sozinha, o casal pode entrar ja lado a lado, ndo s6 o pai, mas
também a mde podem entrar juntxs. Ainda na cerimoénia, uma “novidade” introduzida pelo
mercado de casamentos esté se popularizando, como vi em feiras e blogs, o uso de plaquinhas
com dizeres como “ndao foge ndo, a noiva estd linda” ou “ainda da tempo de fugir” que
criangas seguem levando até o altar antes da entrada da noiva, reforgando o esteredtipo de que
0 noivo sO esta ali por pressdo e ndo por seu desejo, além de usar como argumento para uma
“ndo fuga” a aparéncia da noiva, sua beleza a salva de ndo ser deixada no altar, parecem
mensagens inocentes e ‘“engracadas”, mas carregam em si o machismo associado ao
casamento. O momento de jogar o buqué representa a continuidade do ritual, hd a promessa

de que a solteira que o pegar seréd a préxima a
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casar, ¢ reforcada ai a ideia da mulher “solteirona”, da “desesperada para casar”, se a intengao
é ndo reforcar estas imagens, entdo é preferivel ndo jogar o buqué ou convidar todas as
pessoas, mulheres e homens, solteiras que desejam se casar, ndo censurando mulheres que
ndo desejam o casamento e ampliando o entendimento da continuidade do ritual também

como algo masculino.
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