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ONGANDA: A TERRA COMO "CASA"

Prof2. Dr2 Susan A. de Oliveira (UFSC)'
Resumo:

O ensaio pretende discutir o conceito Kuvale de onganda, palavra da lingua banta traduzida
ao portugués como "casa". Essa tradugao, presente na obra do escritor angolano Ruy Duarte
de Carvalho, Vou |4 visitar pastores (2000), € menos linguistica que cultural e politica — a
palavra "casa" € sempre usada entre aspas pelo autor —, e sustenta no cerne do problema da
traducdo da episteme Kuvale a polémica da sua suposta exclusdo do contrato social
angolano, pois o que ele vé e descreve como onganda € propriamente um conjunto de saberes,
uma ecologia némade que se reporta ndo a um territério ou lugar especifico de direito
privado, mas a Terra a qual o ethos dos sujeitos migrantes se liga por vinculos de
possibilidades.

Palavras-chave: Ruy Duarte de Carvalho; Kuvale; Onganda; Ecologia; Nomadismo.

1 Introducdo. "Nem tanto a voz cativa de um lugar/ nem a funcgéo

contida pela heranca/ nem a ciéncia exacta deum relevo." !

Este ensaio € uma proposta de aproximacéo a ecologia Kuvale através da otica de
Ruy Duarte de Carvalho, antropdlogo, cineasta e poeta angolano, falecido em 2010, mais
especialmente a partir da obra intitulada Vou la visitar pastores, exploracao epistolar de
um percurso angolano em territério Kuvale (1992-1997), resultado da sua pesquisa
etnogréfica realizada junto aos indigenas Kuvale que vivem em transumancia na fronteira
entre o0 sul de Angola e o sudoeste da Namibia, proximidades da costa oeste da Africa. A
etnia Kuvale € originaria de uma linhagem milenar Bantu de povos némades que praticam
a pastoricia e ocupam V&rios espagos transnacionais, atravessando praticamente todo o
continente africano, desde a fronteira norte do Sudd com o Egito até a fronteira da
Namibia com aAfricado Sul.

Os Kuvale esquivaram-se da ocidentalizacdo e ndo se alinharam a geopolitica
colonia resistindo a fixagdo em espacos de exploragdo colonia — plantacfes, minas e
quilombos — de modo "a desmentir a eficacia da repressdo apostada em converté-los auma
domesticidade mercantil capaz, entre outras redencdes, de lhes abrir a dignificante
perspectiva de adquirirem bons habitos de trabalhos' (CARVALHO, 2000, p. 97),

! Todos os subtitulos so versos de "Primeira proposta para uma nogéo geogréfica’, a segunda parte do
poema "Nogdo geogréfica: poema para cinco vozes e coro”, de Ruy Duarte de Carvaho, publicado
originalmente no livro As decisdes da idade, de 1977, e republicado na coleténea Lavra: poesia reunida,
1970-2000, a mesma utilizada neste ensaio.

2 Ruy Duarte de Carvalho doutourou-se em antropologia pela Ecole des Hautes Etudes de Sciences Sociales,
em Paris, teve uma premiada carreira como cineasta com vinte e um filmes; como escritor publicou cerca de
doze livros de poesia, trés narrativas, quatro livros de ficcdo e seis livros de ensaios. Fonte: Instituto
Camdes (2010) e Buala, Cultura Africana Contempor éanea (2010)
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conforme estabeleciam as diretrizes do Estatuto do Indigena® elaborado pelos
administradores coloniais portugueses. Mesmo quando sua populacdo esteve reduzida
pelas tentativas de dizimagdo e dissolucdo, o sistema pastoril Kuvale regenerou-se porque
soube fazer valer sua mobilidade étnica, territoria, historica, cultural e politica para
recuperar e manter sua endogenia nos varios momentos da ocupagcdo estrangeira em
territério africano (CARVALHO, 2000/2004).

Vou |4 visitar pastores é considerada uma obra de dificil classificacéo, e o proprio
autor a chamava de meia-ficcdo. Pode-se dizer que é tanto um diario de campo como um
relato de viagem e um ensaio memoriaistico, e tudo isso marcado pelo teor
autoetnografico das suas declaracfes. Sobre essas formulacfes emergentes na narrativa,
destaca-se 0 carater epistolar da obra que foi escrita a partir de transcrigdes de fitas cassete
gravadas durante a travessia Angola-Namibia, destinadas a servirem de guia a um amigo
jornalistada BBC de Londres o qual havia se atrasado para acompanha-lo na viagem.

Relata Carvalho que as fitas foram gravadas enquanto ele percorria o terreno da
pesquisa e posteriormente deixadas em pontos pelo caminho para 0 amigo que o seguiria
Podemos entender interlocucdo como uma proposicao ficcional de dialogismo que
serve para explicitar o pacto etnhografico entre o pesquisador, os Kuvale e o leitor e
introduzir a marca temporal que domina a narrativa: o atraso. E através dela que o autor
converte os sentidos implicitos de perda e anacronismo aos valores de acréscimo e
simultaneidade. Dessa forma, a ideia do atraso cultural dos Kuvale contigua ao atraso do
amigo sdo condic¢bes para que a narrativa assuma um sentido hermenéutico diatopico,
varrendo e cavando a topografia por onde passam os Kuvale com a memoéria invisivel de
sua histéria, e na superficie que descreve e escava, Carvalho vai transformando o passado
em presenca, o atraso suposto em simultaneidade. Assim, perda e atraso se tornam eixos de
uma atualidade que esta no didlogo com o0 amigo ausente, na gravagao das fitas simultanea
atravessia para guiar uma viagem futura e também pelo que Carvalho ao grava-las revela.
As fitas continham a descri¢do da rota a0 mesmo tempo retrospectiva e prospectiva da

3 O Estatuto do Indigena é um conjunto de documentos oficiais produzidos no inicio século XX, jasob a
Republica portuguesa, que formalizaram novas e velhas normas coloniais de séculos anteriores. S&o
documentos que definem os direitos e os deveres dos indigenas das colénias portuguesas de Guiné, Angolae
Mogambique. Lembrando que, antes do Estatuto, os indigenas africanos ndo tinham nenhum direito
reconhecido. Mas, de fato, esse aparato juridico-politico produziu apenas o reconhecimento de cidadania a
alguns poucos "assimilados’, categoria juridica que marcava a adogéo da lingua e da cultura portuguesa por
parte de individuos geralmente descendentes dos colonos brancos, bem como privilégios sociais decorrentes
na sociedade colonial. Ser "assimilado" marcava uma elevacdo da posi¢do social contra os "ndo assimilados’
ou indigenas aos quais o Estatuto se dirigia. Por ordem de promulgacdo dos documentos: o Estatuto
Poalitico, Social e Criminal dos Indigenas de Angola e Mocambique, de 1926; o Cdodigo dos
Trabalhador es Indigenas das Coldnias Portuguesas de Africa, de 1929; a Carta Organica do Império
Colonial Portugués e Reforma Administrativa Ultramarina, de 1933; e o Estatuto dos Indigenas
Portugueses das Provincias da Guiné, Angola e Mocambique, de 1954 (junto a esses documentos, é
importante considerar o Acto Colonial de 1930). Todo o aparato administrativo do sistema colonia teria
como base, a partir do final do século XIX, a ideologia positivista - que tinha bastante repercusso em
Portugal - e posteriormente o fascismo ( notadamente a partir do Acto Colonial). A concepgdo darwinista de
evolucionismo social, a partir de entdo, estava na base de todas as normativas pelas quais 0 administrador
colonial tutelava a obediéncia do indigena negro ao trabalho, considerado o Unico meio de educacgéo e
evolugdo para eles. O trabalho, considerado na legislagdo em vigor como um direito a evolugdo, era
sistematicamente combinado as exigéncias da producdo para a manutencdo do bem publico, clausula pétrea
gue dava ao Estado a prerrogativa do uso da coercdo fisica e moral dos indigenas, uma vez que o trabalho
compulsorio (escravo) deveria ser progressivamente abolido das relacfes sociais.
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viagem que estava a readlizar. A intencdo dessa rota € explicitada logo apés Carvaho ter
feito uma interessante incursdo sobre as linhagens ancestrais dos povos Bantu, habitantes
do antigo Kuroka:
E no Kuroka, onde te estou a levar, gue tudo isso me desfila a frente
como uma super-producdo desenrolada num décor que € o da paisagem
entre todas imemoria. Mas eu quis transportar-te ao Kuroka, insisto, para
te situar no presente e, ndo vamos perder de vista, num presente Kuvale.
(CARVALHO, 2000, p.68)

O presente Kuvale € tempo-espago em movimento ndo linear e também o multiplo, o
heterogéneo: "Cada sujeito encontrado, cada homem, cada boi, cada paisagem, cada pedra,
andara vivendo o seu (presente), e eu, que te sirvo de cicerone, 0 meu" (CARVALHO,
2000, p. 103). Assim € que o presente Kuvale se faz do multiplo e do smulténeo e ratifica-
se como a alteridade insistente e viva de uma presenca perturbadora a ordem do discurso
homogeneizante da identidade nacional e do progresso como meta social que se tornou a
principal coordenada do projeto angolano — apds a independéncia colonial em 1974 — e
gue continua a sustentar os conflitos culturais coloniais como constitutivos dos projetos
hegemonicos da nacdo. A esse respeito vale observar o que comentou Carvalho sobre a
intervencd@o de intelectuais e técnicos em um seminério onde se discutiu sobre os Kuvale,
no qual eram indiscerniveis as falas dos militantes do progresso e as falas dos adeptos da
intervencdo humanitaria:

Perguntavam-me... Que "preconceito” os levava (os Kuvale) a viver até
hoje como "selvagens'? haveria escolha possivel entre essa vida de
némadas e a sua fixagdo "em campos verdes irrigados para o gado, etc
(sic) rumo ao desenvolvimento normal, ao padrdo universal e dentro de
parédmetros técnicos e cientificos'? (CARVALHO, 2000, p. 124)

Carvalho mostra que tanto para Ongs desenvolvimentistas quanto para ecologistas, e
também para os angolanos de um modo geral, os Kuvale continuam hoje sendo
incompreendidos e considerados selvagens em seu isolamento, tratados frequentemente
como uma escoria de vagabundos, pobres, bébados, ladrdes, ou sgja, de qualgquer forma,
s80 ainda os mucubais do longinquo imagindrio angolano. Mucubais é a corruptela de
Mukuvales, como os chamavam o0s ex-colonos portugueses desde o século XVII,
responsaveis por muitos dos preconceitos que estdo disseminados entre os angolanos e
portugueses até hoje. Mas os preconceitos mantidos contam também com a significativa
ruptura dos vinculos dos proprios angolanos com a ancestralidade Bantu. Assim, tendo
como causa o0 imaginario sustentado tanto pelo preconceito colonial como pelo idealismo
do progresso pds-independéncia, € que os Kuvale sdo vistos por boa parte da populagéo de
Angola apenas como mucubais: a parte marginal, arcaica e folcléricadela

2 "a terra toda, a terra, a funda terra... e uma nogdo mais vasta me

suger e a extrema dimensao do continente”

Para Carvalho, a Africa tornou-se um continente abstrato e indiscernivel para os
africanos e ndo africanos e teve suas componentes étnicas postas em causa a partir dos
anos 1980 tanto pela estrutura do Estado que agora reafirma e se projeta sobre 0 espaco
colonizado, como pela "desmontagem das cartas étnicas’ coloniais, que € exatamente o que
ele se propds a fazer para conhecer os Kuvale, e nos coloca frente ao papel de leitura a
contrapelo dessa cartografia (CARVALHO, 2004). Para tanto, Carvalho insiste na
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simultanea intervencdo da memaoria na ordem do sensivel, de tal sorte que essa equalizagéo
€ uma das linhas de forca da sua narrativa etnogréafica que entendo como fenomenol 6gica a
medida que explicita também as marcas afetivas as quais, em geral, o tracado cartogréfico
procura esconder.
Hei-de mostrar-te depois um mapa dos terrenos que vais explorar.
Corresponde a uma vista aérea que abrangeria todo o territério Kuvale.
Desenhei-0 assim porque foi essa aimagem gue colhi um dia, ou retive, a
voar a baixa atitude do Namibe para Luanda. (CARVALHO, 2000, p.
15)

A aparente despretensdo com que €ele traga esse "desenho tosco” (BENJAMIN, 1984,
p.51) € naminhaleitura, aintencionalidade que pauta a condicdo epistemol 6gica pela qual
0 autor posteriormente faz a aproximagdo desse sobrevoo ao chdo que acolhe o mais
mundano dos atos: o caminhar. Entretanto, caminhar para os Kuvale define também uma
forma de estar no mundo e de habitar que sdo constitutivas de sua ecologia némade:
"Habito um corpo mével de paisagens’ (CARVALHO, 2005, p. 69), sintetiza Carvalho
num dos versos do poema "Nogdo Geografica', composto para cinco vozes de pastores
Kuvale.

E € a partir dessa percepcdo aguda que se pode entender o caminhar como o préprio
cerne do conceito de onganda que rege a ecologia Kuvale — conceito aqui na acepgéo de
Benjamin como entendimento de um fenbmeno que soO através da experiéncia desviante e
extrema pode ser elaborado — e requer para que se consiga entendé-lo, coerentemente com
a acepcdo benjaminiana, a auséncia de critérios prévios e a renuncia do conhecimento
como posse (BENJAMIN, 1984).

4 " Se minhas méos se tingem de vermelho, ao norte / e eu todavia me

reservo ao sul / porque daterra quero a superficie plana”

No seu ritmo singular, os Kuvale dangam e falam ato em dialeto elukuvale pelas
ruas de Luanda, as criancas correm ao lado das mulheres com seus panos enrolados na
cintura, seios nus e portando pulseiras imensas adornando os bragos, feitas de metais
antigos e também de restos de balas perdidas da Guerra Civil. Uma beleza rara, imanente e
descompassada na 6tica da metropole suburbana ocidentalizada do norte geografico de
Angola. Ruy Duarte de Carvaho, no entanto, busca os Kuvale aonde caminham como
homens e mulheres comuns, na borda plana e estreita ao sul de Angola, entre o mar, o
deserto e a serra. Ora caminhando em transumancia, mas parando de vez em quando em
sambos (abrigos temporarios formados por grandes circulos de espinheiras) ou habitando
em suas ongandas. Nessa paisagem de vegetacdo dispersa na planicie salina, Carvaho
compreendeu a plena realizacdo ecol 6gica da corporei dade ndbmade na onganda: "Um chéo
propicio para erguer o encontro entre o destino e o corpo” (CARVALHO, 2005, p.68).

O "chdo propicio" que se desenha sob as marcas dos pés no "pd pisado”
(CARVALHO, 2005, p.68) evoca o sentido nébmade do caminhar cujo destino € celebrar o
encontro entre o corpo e a terra na onganda, palavra banta traduzida ao portugués como
"casa' e referida por Carvalho sempre comparativamente e grafada entre aspas, 0 que €
menos para facilitar a compreensdo do que para expressar 0 contraponto critico ao que ele
chama de "conceito universal de 'casa” (CARVALHO, 2000, p.174). Assim, a traducéo
aqui é o procedimento hermenéutico diatdpico que permite criar uma inteligibilidade
reciproca entre diferentes experiéncias de habitar e também colocar sob suspeita um
conceito — "casa" — universalista e monocultural. (SANTOS, 2004)
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A “casa” dos Kuvale, se a vissemos sob a concepcdo universal, seria uma peguena
parte de uma onganda, um espaco de 2 metros de didmetro feito com argamassa de terra,
capim e estrume de boi destinada ao dormitdrio e rituais particulares. Mas, uma onganda
nao se reduz a esse espaco restrito de vida privada, €la é a presenca partilhada de todos os
corpos que habitam um mesmo espaco social, econdmico, cultural e politico criado
coletivamente e pelo qual os Kuvale transformam a paisagem arida em terra fértil
utilizando o minimo dos recursos existentes. Sobretudo, "a implantagdo das ongandas tem
em conta a proximidade da agua e dos seus efeitos ambientais® (CARVALHO, 2000,
p.179). Uma vez formada a onganda a partir de um circuito que respeita a existéncia de
pontos d’agua, pastagens e sal disponiveis, sabe-se que ela sera temporaria porque nunca
se escolhe um lugar para formar uma onganda em que esses elementos aparecam em
excesso. Locais com muitos pontos d’agua, por exemplo, sdo evitados, pois se a intencao
dos pastores todos fosse essa, nesses lugares haveria muita concorréncia, tendéncia dos
grupos a permanéncia por mais tempo no local, producdo intensiva, aglomeracéo de
pessoas e animais, esgotamento progressivo do ambiente e a consequente desertificagdo ao
redor.

A l6gica da onganda esta em ser construida em locais com apenas um ponto d’agua
para ndo haver o desperdicio e a desertificacdo, bem como evitar a transformacdo da
pastoricia em pecu&ria. E evitar essa transformac&o € outra preocupacdo dos pastores, pois
afixacao pecuaristaimplicaria em deslocamentos para buscar o sal para o gado ao invés do
gado ser levado até ele o que seria um desperdicio de trabalho. Os Kuvale ndo trabalham
além de sua necessidade, dividindo entre si 0s afazeres e equilibrando-os com periodos de
repouso e rituais. Mas, isso ndo significa exatamente que ndo haga excedente, apenas que
ndo € plangado. Ha, por vezes, tanta producdo de leite que serve para aimentar
satisfatoriamente criancgas, adultos e 0 gado novo, e também para produzir manteiga e uma
pasta feita com leite fermentado e milho cultivado naroga da onganda.

Uma onganda nunca acaba, quando se esgotam 0s recursos, €la é apenas transferida
de lugar e tudo o que foi produzido € levado pelos Kuvale quando eles partem em
transumancia. Dai que sempre "todos os individuos, familias e gado Kuvae podem ser
normalmente reportados a uma onganda’ (CARVALHO, 2000, p. 167). A paisagem
deixada para tréas pelos Kuvale, no entanto, ndo fica deserta porque nela surge como
resultado dos restos da onganda que ai estava — boa quantidade da vegetacdo usada nas
construgdes, algum resquicio das rogas e o0 estrume do gado com as sementes ruminadas
que voltam a brotar — uma nova vegetacdo. Sempre se encontra uma terra féertil onde tenha
existido uma onganda.

5"E se eu falar de exilios mergulhado em dambas/ ou penetrar florestas
deumidade alhei@"

Sem jamais se identificarem com qualquer ideologia, causa ou leis patrocinadas pelo
Estado, a questdo colocada pelos Kuvale € que sua ecologia pensa 0 movimento na tensdo
das forcas naturais gque excedem a idela do espago territorial nacional com suas
estabilidades produzidas pela l6gica inercial da propriedade privada e de sua forma de
producdo correlata, e também desestabiliza os contratos sociais que demarcam formas de
identidade vincul adas a esse territorio.

O critico literario e professor de literatura Osvaldo Manuel Silvestre, no artigo Ruy
Duarte de Carvalho ou do contrato social |1 (2008), diz que Carvaho, em sua defesa da
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cultura Kuvale, pretende apenas criticar o direito positivo vigente em Angola contrapondo-
0 ao direito natural no qual se encontram os Kuvale, mas segundo o critico, esse direito
natural "nunca é reivindicado pelo autor sendo em regime tropoldgico” e, buscando
justificar sua argumentacdo, advoga em favor dela agumas das referéncias poéticas de
Carvalho aos Kuvale, tais como: "os mucubais sdo como a natureza ou 0os mucubais séo a
natureza' (SILVESTRE, 2008). O cardter metonimico dessas afirmagdes ndo € a sintese do
pensamento de Carvalho, ao contrario, € uma provocagéo, hgja vista o uso da designacéo
mucubais que é utilizada pelo autor somente em situacdes irdnicas ou referindo-se as
mengdes vulgares ou pejorativas sobre 0os Kuvale. No entanto, considerando a criticasem a
licenca poética, o fato de "ser como a natureza' néo coloca os Kuvale afastados do projeto
desenvolvimentista nacional ou em oposi¢éo a ele, pois o estado de natureza existe como
sua criagdo. A ecologia Kuvale esta submetida a mesma |ogica instrumental do Estado do
qual faz parte A Terra, titulo do artigo 15° da constitui¢do angolana onde se | &

8 1. A terra, que constitui propriedade origindria do Estado, pode ser
transmitida para pessoas singulares ou colectivas, tendo em vista o seu
raciona e efectivo aproveitamento, nos termos da Constituicdo e dalei.

§ 2. S80 reconhecidos as comunidades locais 0 acesso e 0 uso das terras,
nostermosdalei.

§ 3. O disposto nos numeros anteriores ndo prejudica a possibilidade de
expropriacdo por utilidade publica, mediante justa indenizacdo, nos
termos dalei. (ANGOLA, 2010, p.8)

As terras sobre as quais os Kuvale aplicam suas tecnologias sdo, na verdade, A
Terra pertencente ao Estado e, nesse sentido esta posto o conflito, pois € prerrogativa do
Estado legislar sobre o seu uso mesmo em detrimento dos interesses das comunidades
locais tendo em vista o0 "aproveitamento raciona”. Ao mesmo tempo, a Constituicéo
garante a0 Estado angolano a regulacdo dos costumes baseada na ideia de dignidade
humana que, como tal, ndo corresponde a0 modo preconceituoso com que 0s Varios
segmentos sociais enxergam 0s costumes — marginal ou selvagem — atribuidos aos
mucubais ou Kuvale. E o que permite concluir a exposicio de Carvalho frente também ao
parégrafo Unico do Artigo 7° do texto constitucional, intitulado Costume:

E reconhecida a validade e a forca juridica do costume que ndo sga
contrario a Congtituicdo nem atente contra a dignidade da pessoa
humana. (ANGOLA, 2010, p.5)

Entdo, estdo os Kuvale a um s6 tempo submetidos e em contraponto ao direito
positivo pela propria organizacdo juridica do Estado angolano que tem na concepcdo de
utilidade publica uma reinvencdo do bem publico, principal meta dos dispositivos
coloniais do Estatuto do Indigena. Portanto, os Kuvale néo estdo para além do direito
positivo, mas sd0 nele incluidos como direito veladamente negado. Tanto assim que
Carvalho revela uma preocupacdo importante sobre a criacéo de reservas indigenas para os
Kuvale, ideia que "anda a agitar certos espiritos com poder de investimento e decisdo na
Africa Austral" para que os indigenas tenham "a oportunidade de preservarem o seu
patrimonio cultural e ancestral a troco de passarem a constituir um indcuo e gratificante
espetacul o para o mundo civilizado" (CARVALHO, 2000, p. 359).

E exatamente da tens3o entre indigenas selvagens e cidaddos civilizados que trata o
contrato social angolano e os meios politicos e juridicos de que dispde o Estado. E assim
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podemos considerar, sem ilusdes, que o contrato social sO se mantém governave se
provoca uma constante reintegracdo de posse sobre territorios e povos a qual recupera os
principios da exclusdo colonia dentro do aparato juridico-politico do Estado-nagdo. Além
disso, e concomitante aideia de criacdo de reservas, ja que os Kuvale se negam a se tornar
pecuaristas, existe uma espécie de devogdo ecol 6gica romantica e essenciaista que idediza
0 estado de natureza das comunidades nativas e justamente se nega a ver 0s riscos do atual
contratualismo para elas. E falam tais ecologistas, segundo Carvalho, sem saber que falam
ndo de uma utopia, mas

de uma sociedade concreta, que existe e é formada por cidaddos como os
outros num contexto moderno de Estado-nac&o, que se produz e reproduz
dentro de um esquema de relagOes directas com 0 meio natural, terra,
vento, agua e fogo, plantas e animais, servida de uma tecnologia
discretissima, um escasso intermédio de recursos entre o corpo das
pessoas e das coisas, e extrair a viabilidade e até a prosperidade.
(CARVALHO, 2000, p.358)

Entendendo a constancia de sua relagdo com a natureza como o fundamento da
possibilidade de ser atribuido aos Kuvale o seu caréter de "exemplo"”, o critico portugués,
gue insiste na denominag&o colonial mucubais, aponta que Carvalho "defende, com uma
convicgdo que ndo podemos deixar de considerar politica, uma hermenéutica ndo-moderna
dessa ecologia® (SILVESTRE, 2008). Argumentel anteriormente sobre a ado¢éo de uma
hermenéutica diatépica por Carvalho, a partir da qual €le introduz alguns contrapontos
valorativos, mas ndo para isola-los. De fato, a0 se manter na perspectiva da meméria
histérica do povo Kuvale, a qual é também a meméria da opressdo colonia, Carvalho
postula a necessidade da convergéncia de diferentes perspectivas éticas e politicas sobre as
culturas nativas de modo a néo reforcar a condicdo de atomizagdo socia na qua se
encontram. Portanto, a hermenéutica diatopica € uma critica da linearidade e da totalidade
e ndo ratifica uma teoria geral, no caso, uma teoria geral do direito natural como oposi¢éo
ao direito positivo. E aqui a questdo da traducéo do significado de uma onganda é a
expressdo da orientagcdo politica de Carvalho, mas ndo o é conforme aponta o critico
portugués, ou sgja, ndo corrobora o ecologismo burocrético de que "os mucubais
funcionam como toda uma pedagogia, se ndo da natureza ao menos do respeito pela auto-
regulada, e muito limitada, capacidade de absorc¢éo (ou de 'consumo’) dela’ (SILVESTRE,
2008).

A ecologia milenar Kuvale poderia, segundo Carvalho, resolver problemas concretos
criados pelo desenvolvimentismo e promover uma repactuacdo diante da crise socia da
nacdo angolana contemporanea, baseada na idela de que existe convergéncia de interesses
entre uma etnia e outra e a partir da ideia de parentesco existente entre povos oriundos de
diferentes lugares da Africa. O que se vé aém de uma intensa desterritorializacdo de
comunidades nativas e confinamentos forgados a custa do trabalho na pecu&ria e na
mineracéo, € uma progressiva criminalizacao do direito e costume ancestral de migrar dos
povos africanos o que impede as diferentes componentes politicas e étnicas de serem
tratadas como formas legitimas de organizagdo. Ao contrério, os Estados autorizam que
migragdes constituintes da cultura de povos nativos ou provocadas pelas guerras
patrocinadas pelo proprio Estado-nacdo e pelo (neo)colonialismo sgiam tratadas como
excecdo em campos de refugiados ou reprimidas juridica e militarmente.

6 Consideracdes finais. " Ire tao longe quanta for a sede e a urgéncia da
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mudanca.”

Um ponto importante a ser considerado na repactuacdo do contrato social angolano €
a solucdo para a fome. O sistema econdmico e produtivo que vigora na onganda ndo
atende ao model o agropastoril e opbe-se a sedentarizacdo, a producéo extensiva e intensiva
e a propriedade privada dos bens de producéo e consumo. A ldgica do crescimento da
pastoricia é a ampliacdo da distribuicdo do gado e do leite. E comum que carne e leite
sgam compartilhados entre os pastores de ongandas diferentes quando um grupo se
encontra em transumancia, refazendo o ciclo da reciprocidade parental e da distribuicéo
coletiva, de tal modo que grupos e ongandas diversas tenham também, entre si, pontos de
interseccdo. Assim, como sistema ecologico enddgeno, a onganda néo €, por definicéo,
escassa e fechada, e se, por vezes, h4 excedente ndo ha acumulagdo justamente porque a
|6gica é distributiva.

O grande conflito do contrato socia angolano ou de qualquer nagéo africana é com a
perpetuacdo da logica colonia e ndo €, ou ndo deveria ser, com a existéncia de outras
|6gicas sociais e outras ecologias que, de resto, sdo atributos civilizacionais africanos. O
problema ndo sdo os migrantes fugindo das guerras derivadas da disputa por controle de
territérios e minérios ou se deslocando pelas fronteiras em busca de recursos para a
subsisténcia, pois tal situacdo é consequéncia de politicas estabelecidas por governos.
Como ensinam os Kuvale, é a logica da acumulacéo, da fixagdo e da privatizacéo que leva
aexclusdo, a concorréncia e ao esgotamento dos recursos necessarios a vida coletiva. E sdo
também os pastores nbmades com rudeza e dignidade que mostram o principio basico da
justica social inerente a sua ecologia: alimentam-se regularmente e ndo permitem que
outros clas da linhagem Kuvale passem fome em Africa.
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